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0 texto da presente analise, provavelmente, fez parte, em seu estado inicial, de uma colegao de narrativas acerca dc
profetas como aqueles descritos nas proprias pericopes do livro de Reis (cf. 2Rs 2.1-18; 4.38-41; 6.1-7). Ha discuss
faziam parte da compilag&o original e quais circularam de forma avulsa, até serem todas reunidas posteriormente.?
comprovagao biblica do envolvimento do movimento profético com o registro da histéria de Israel (cf. 1Cr 29.29; 2C
coisas: um interesse pela histéria e a crenga de que o fracasso em viver a altura dos principios teolégicos estabelec
nacional”.

Assim, ndo ha qualquer fundamento para considerar o texto da narrativa de 1Reis 17.8-24 como um conto lendario |
nao ser mediante o preconceito iluminista e “cientificista”, visto que o escritor do livro busca contar a histéria com p
fatos.® Como Brevard S. Childs afirmou: “A maneira como o leitor é constantemente informado sobre as fontes usac

que sua composic¢ado contradissesse suas fontes. Nao estava procurando reescrever a histéria nem fornecer inform

0 aparecimento de Elias e 0 comego da histéria de seu ministério estdo envoltos num contexto histérico, sociorrelig
compreensdo do texto e de sua teologia. A narrativa de 1Reis 17 estd estruturada em uma légica linear, juntamente
mostrar a luta pelo estabelecimento da adoracdo de Yahweh contra as forcas de Baal.® Diante disso, este estudo ab

relacionados a narrativa de Elias e da vilva de Sarepta, a fim de compreender a teologia subjacente do texto.
1. O contexto histérico e sociorreligioso de Israel

0 final do capitulo 16 de Reis relata o inicio da dinastia de Omri, apds quatro anos de guerra civil entre o grupo que ¢
aliara a Tibni, filho de Ginate (16.21). Omri, provavelmente contando com o apoio do exército, obteve vitéria sobre a
por doze anos (885-874 a.C.) e estabeleceu Samaria como a nova capital do reino, onde viveu nos Ultimos seis anos

vérias aliancas militares e comerciais com Judd, Damasco e Fenicia,'" além da conquista do territério de Moabe.'2

Da alianga com a Fenicia, surgiu o casamento de Acabe, seu filho, com Jezabel, filha do rei de Tiro, Etbaal (c.a. 878 ¢
da idolatria perversa langadas pelo pai (16.25-26), Acabe (874-853 a.C.) deu continuidade a infidelidade pactual da r
influenciado por sua esposa fenicia, de forma aberta e descarada, mediante a construgao do templo a Baal em Sam
33).74 Ainfluéncia politica, cultural e religiosa de Acabe e sua esposa Jezabel por mais de vinte anos foi tamanha q

narrativas de Elias.’®

A religido cananeia de Baal se baseava no principio de que os deuses eram personificagcoes de forgas e objetos dar
frutos da observacéo das flutuagdes das estagdes anuais e da tentativa de explica-las, levantando o véu e exploranc
movimentavam a natureza externa.'” Baal, o “senhor”, deus da tempestade, representado por um touro, havia sido tr
Canad, com a migragao dos amorreus para a regido. A tendéncia foi a ascendéncia de Baal, por ser o deus da tempe
adoragao cananeia.

Consequentemente, criou-se o mito de Baal, em que se retrata a luta de Baal contra El, sua vitéria sobre este e a tom
Ajudado por sua irm4, Anate, a deusa da Guerra, Baal vence os deuses do mar cadtico, Yammu, e da morte, Motu.®

mundo, defendendo seu povo e trazendo a fertilidade e prosperidade agricola.’®
A perversidade da religido ocorria na reencenagado do mito, especialmente na relagdo sexual entre Baal e Astarte, po
dependia do sémen derramado por Baal durante a coabitagdo. Consequentemente, havia os prostitutos e prostituta

principais no drama.? Tal prostituicdo era claramente proibida na Lei hebraica (e.g. Dt 23.17-18).

Opondo-se a este contexto religioso perverso propagado por Acabe e sua familia, “os que procuram servir a Yahweh
disseminada entre o povo de que j& ndo da mais para por a fé mosaica [de] Israel em pratica”.?!

0 sumdrio do reino de Acabe (16.29-33), portanto, serve de prélogo para a histdria de Elias, identificando seu patroc



contra o qual o profeta lutara.2? A descricdo enfatica de seu terrivel pecado da origem a resposta do profeta: “[Acat
YHWH, Deus de Israel, do que todos os reis de Israel que foram antes dele” (16.33). A entrada abrupta de Elias e sua
Israel, decretou a seca (17.1), ligam o reino e a apostasia de Acabe com a moldura das narrativas proféticas a segui

A FENICIA ESTAVA, UMA VEZ MAIS, EXERCENDO ¢

SOBRE 0S NEGOCIOS ISRAELITAS E O PROFETA E

COMO UM OPONENTE DO SINCRETISMO RELIGIOS

O BAAL DE TIRO ... 0 NOME DO PROFETA, ELIAS (.

RESUME SUA MISSAO, A QUAL ERA MOSTRAR QUE
E DEUS’ (1RS 18.39).

2. A apresentacao e narrativa inicial do ministério de Elias (1Reis 17.1-7)

A apresentagao do profeta Elias ocorre de forma brusca e, até mesmo, enigmatica.2®> Nao se tem nenhuma mengao
férmula introdutéria profética como “Assim diz o SENHOR”.27 E apresentado como natural da cidade de Tisbe, talve

(mittosabé) da regido de Gileade (17.1).28 E possivel que sua entrada no palacio de Acabe fosse a de um profeta de

vvvvv

que ndo caira chuva ou orvalho nos anos que viessem, a ndo ser mediante sua palavra (17.1).3" H& em tal pronuncic

que Deus julgaria seu povo pela infidelidade, conforme havia anunciado na alianga com Israel (Dt 11.16-17; 28.23-2¢

contra Baal, o deus da chuva cananeu, que é incapaz de impedir a seca.®®

Na mitologia ugaritica, a seca estava relacionada a derrota de Baal perante Mot, o deus da chuva. A morte de Baal tr
ilustra o seguinte texto de sua entrada nas entranhas de Mot:

BAAL ENTRARA EM SEU INTERIOR
SIM, DESCEU PARA DENTRO DE SUA B
COMO UMA UNICA AZEITONA,
O PRODUTO DA TERRA,
E O FRUTO DAS ARVORES,
FERIDO DE MEDO ESTAVA O TODO-PODERO
CHEIO DE TEMOR, O QUE CAVALGA SOBRE A

0 anuncio de Yahweh sobre a falta de chuva e a concretizagdo dessa mensagem, cujo inicio ocorre ja em 1Reis 17.7
cananita que atribuia a Baal a estagé@o e o derramamento da chuva sobre a terra, depois de derrotar Mot e ressurgir «
derramamento de chuva estava ligado a histéria de Baal obtendo uma casa para si e derramando chuva sobre os ha
que vivia:

BAAL FEZ CHOVER NA TERRA,
E NOS CAMPOS, O TODO-PODEROSO, O A



Assim, ndo apenas o poder de Baal é posto em cheque, como sua propria existéncia, visto que permanece morto no
terra. Apenas Yahweh é o Deus Vivo (hay yhwh ‘él6hé) que pode fazer chover ou reter a chuva.38

0 texto ndo descreve a reagao imediata de Acabe, porém, mostra que Yahweh é capaz de proteger seu servo Elias d
“esconde-te”; cf. 1Rs 18.10ss),3% conduzindo-o para o leste do Jord&o, junto ao riacho de Querite, um local desconh
Acabe (17.2-3).40 Ali, préximo ao riacho de Querite, Yahweh sustenta Elias mediante as aguas do riacho e com p&o
obedecem as suas ordens, de maneira miraculosa (17.4-6; cf. we'ét ha'drebim siwwiti lekalkelka - v. 4). O uso de cor
ressalta o poder de Yahweh, visto que néo é natural dos corvos sequer alimentar os proprios filhotes (cf. J6 38.41).4

rastros, impedindo, assim, Acabe de encontrar o profeta.43

O representante de Yahweh, diferentemente da liderancga politica nacional, obedece as suas ordens (17.5), exercita ¢
ao riacho de Querite, até que as aguas do ribeiro se secam e novas provisao, prote¢éo e orientagcao sao dadas pelo |

3. Elias e a Viuva de Sarepta: Analise Exegética e Teoldgica de 1Reis 17.8-24

Apos as aguas de Querite se secarem, devido a falta da chuva do outono,*®

como cumprimento da palavra profética
mesma expresséo do versiculo 2 aparece no versiculo 8: wayehi debar yhwh ‘élayw I&€mar (“E veio a palavra de YHW
Palavra de Yahweh como orientadora de seu profeta e o préprio Deus como aquele que cuida de seu servo e prové ¢

crise.*’ Primeiramente, supriu o alimento e a dgua de que Elias precisava por meio do Querite e dos corvos. Agora, |

Uma vez mais, Deus diz a Elias que caminhe (17.9 — lek; cf. 17.3) e o envia para Sarepta (sarpatd; acadico — sarpitu)
Sidom, na regido de origem de Jezabel, esposa de Acabe, e governada por seu pai, Etbaal (cf. 16.31). Tal localidade
religido de Baal.*® Elias deveria permanecer neste local, pois, Yahweh havia ordenado a uma vitiva para que o alimer
passagem: o mesmo verbo que descreve a ordem de Deus aos corvos é usado na ordem de Deus a vilva (siwwiti —
aos dois, “te sustentem” (v. 4 — lekalkelka) e “te sustente” (v. 9 — lekalkeleka). “Este Deus do universo dignou-se em

profeta. Elias foi sustentado em Querite e em Sarepta”.°

Em obediéncia a ordem de Yahweh, Elias vai (17.10 — wayyélek; cf. 17.5) até Sarepta e |4 encontra uma vitva, colher
cozinhar sua comida, a quem pede um pouco de dgua (me‘at-mayim), e ela atende imediatamente o pedido do profe
pedaco de pdo (17.11 - lehem), algo que os corvos foram capazes de lhe prover (17.6), mas descobre que, assim cc
Oriente Antigo,®" a situagdo dela era miserével quase a ponto da morte (17.12).

Enquanto Elias pede um pedago de p&o, a mulher responde que ndo possui sequer um pedacgo de bolo assado (ma'c

farinha e o azeite que possuia (cf. 17.13).5 Embora a farinha estivesse guardada em um jarro de barro, razoavelmel



e 0 azeite era “pouco” (me‘at) (17.12).

0 profeta, entdo, exorta a mulher a ndo ter medo (‘al tire'f — 17.13) da situagdo e a confiar na palavra do servo de Yal
acabard, e o azeite da tua botija ndo faltard, até o dia em que o SENHOR fizer chover sobre a terra” (17.1 4.5 |ss0 im|
provisdo, e ndo em Baal (17.14). Enquanto para Acabe, o rei israelita apdstata, Elias anuncia da parte do “Deus de Is
falta de alimento (17.1), para esta vitiva fenicia, ele anuncia o suprimento se ela confiasse na palavra de Yahweh (17

A dura prova a qual a mulher fora submetida era alimentar, primeiro, o representante de Yahweh, Elias, antes de cozi
que o “Deus de Israel” supriria, entdo, as necessidades suas e de sua casa até o fim da seca (17.13-14).% “Isto era |

A vilva responde de forma obediente a palavra de Elias, fazendo exatamente como ele lhe dissera (17.15) e demons
Baal, proveria a farinha e o 6leo, elementos da dieta basica de uma familia no Oriente antigo, conforme as necessid:
modo que Elias obedecera a ordem de Yahweh para ir até Sarepta, a vilva obedeceu a palavra do profeta e ambos e
Israel”.60

No versiculo 17, um tom de suspense é acrescentado ao texto. Apés sobreviverem a fome causada pela seca, o filh
gravemente (holyd hazaq me’ad), “até que néo restou nele félego” (‘ad 16’ néterd bé nesamé). Esta ultima expressao ¢
morte do filho da vilva, tanto por ser uma declaragao climatica que aponta para o estagio final do agravamento da ¢
“morrer” (mdt) em 17.18, 20 e do conceito do retorno da alma para o corpo em 17.21-22.7 “Que estas palavras ndo
mas um real falecimento, é evidente pelo que segue, quando Elias trata o garoto como morto, e o Senhor, em respos

menino”.62

A mulher se dirige a Elias em desespero e pergunta o que ela fizera para que seu filho morresse daquele jeito (17.18
vocé interferiu na minha vida?”).%% Ela concluiu que a presenca de Elias em sua casa como “homem de Deus”, em q
trouxe & tona algum pecado oculto que ela mesma nio havia percebido.®* A mulher entendia, entéo, que a morte dc
faltas.®® Ao mesmo tempo, seu questionamento é uma critica ao profeta que havia sido capaz de preservar a vida d

comida, para, depois, tirar a vida do menino.®®

Elias toma o menino dos bragos da mée e o leva para cima, em seu quarto (17.19). Este tipo de cémodo era constru
por uma escada externa. Isso garantia ndo somente a privacidade da vilva, como também protegia a reputagéo del:
reflete sua perplexidade quanto a raz&o para a morte do garoto (17.20), ndo é uma acusacio contra Deus,?® mas ur
compaixdo por aquela vilva que o tem tratado com bondade como profeta de Yahweh (“esta viiiva com quem estou
expressdo “também sobre esta viliva ... trouxeste desgraga” (hagam ‘al hg'almana ... haré'6ta), deve ser uma referénc

estiagem, ndo uma reprovagao.’°

0 gesto de Elias, ao estirar seu corpo sobre o menino (17.21), pode ter ocorrido com a intengéo de transferir calor e
ainda que cresse que o retorno da vida ao jovem dependia apenas de Yahweh;”' também pode ser um ato simbélicc
poder doador de vida de Yahweh.”? A oracdo do profeta revelou uma fé viva e ativa que se derramou, completament

rogou intensamente por sua ajuda (17.21).”3

0 Deus de Elias “ouve a voz” (wayyisma’ yhwh beqdl) de seu servo (17.22), uma indicagao de que respondeu a suplic
“e voltou a alma ... sobre o seu intimo e viveu”; cf. 2 Sm 22.7ss; 1Rs 9.3ss; passim). Por isso, o profeta pode levar o n
mae (17.23).

A confissdo da viliva, no final da pericope, é uma forte declaragao, pronunciada por uma ex-adoradora de Baal, sobre
profeta (17. 24). A expressdo “homem de Deus” nos versiculos 18 e 24 forma a moldura da narrativa final. Primeiran
poderosa, mas que promove a morte do filho da dona da casa, sendo, portanto, amargamente criticado por ela (v. 1¢
“homem de Deus”, relacionada a Elias, indica um gesto de gratidao da vilva, ao perceber o cuidado de Yahweh para
além da confiss&o de que a verdade de YHWH est4 na sua boca.”4

Diferente dos mitos de Baal e dos pronunciamentos de seus profetas, que prometiam chuva, fertilidade e vida aos a
diante da seca, infertilidade da terra e miséria generalizada, a palavra de Yahweh mediante Elias é a “verdade” (‘éme



confianga.”®

Robert Cohn indentificou uma estrutura quiasmatica na narrativa de 1 Reis 17.18-24 que possui como seu centro a ¢
conceder vida e a intima relagé@o de Elias com Yahweh como mediador de
Sua palavra e poder:’®

A. "0 que tu tens contra mim, 6, homem de Deus?!” (v. 18)
B. “Dé-me o seu filho" (v. 19a)
C. Tomou-o e o levou para cima. (v. 19b)
D. E ele clamou ao Senhor e disse: “0, Senhor, meu Deus!” (v. 20)
E. E ele se estendeu sobre o rapaz. (v. 21a)
D'. E ele clamou ao Senhor e disse: “0, Senhor, meu Deus!” (v. 21b)
E'. E o Senhor ouviu a voz de Elias. (v. 22)
C'. E Elias tomou a crianga e o levou para baixo. (v. 23a)
B'. “Vé! O teu filho vive!” (v. 23b)
A'. “Agora, eu sei tu és um homem de Deus” (v. 24)
4. Implicagoes Teoldgicas

Algumas implicages teoldgicas subjacentes a passagem de 1Reis 17.8-24 devem ser realgadas. Primeiramente, ac
representado em termos reais, ja que a fungao do rei ideal no Oriente antigo era cuidar dos oprimidos da sociedade,
é o0 “Rei Poderoso, amigo da justi¢a” (Sl 99.4) que “julga os pobres com justi¢a” e cujo trono “estard sempre seguro”
vilvas é Deus em sua santa morada” (Sl 68.5). Yahweh é o Grande Rei de Israel, mas ndo apenas de seu povo, Ele §,
de todas as nagdes” (99.1-2), como sua agdo em Sarepta, na Fenicia, deixa claro.

Além disso, Baal era reconhecido como “o Principe, o Senhor da Terra” e, na estela de Ras Shamra, desenhado segui
planta ou arvore sagrada.’® Baal era chamado de “Filho de Dagan”, o deus do cereal e dos alimentos,’® uma divinda
Baal gozava de tal reputacéo agraria.89 Na propria literatura cananita, a morte e ressurreicdo de Baal estavam clara
morte de Baal implicava esterilidade do solo, ja sua ressurreigdo promovia a fertilidade da terra. A vitéria de Baal sol
Anate, significava o retorno da fertilidade a terra. Caso a esterilidade continuasse, isso seria sinal de que Baal perme
mundo inferior.8

Diante dessas observagoes, juntamente com o fato de que a seca atingira até mesmo a Fenicia, o centro cultual de |
expoe de forma clara que Yahweh é o Unico Deus capaz de promover fertilidade e fartura de alimento na prépria “ter
aprisionado no mundo inferior, derrotado por Mét, Yahweh demonstra sua supremacia e soberania sobre a morte, pr
concedendo vida ao seu filho, como o Deus Vivo e Verdadeiro Rei.8?

0 que o editor de Reis busca demonstrar é que somente Yahweh tem o poder da vida sobre a morte e que, se Israel
vida e fertilidade na Terra Prometida, precisara abandonar Baal e se voltar para o “Deus de Israel”. Baal ndo é apena:
existe. Portanto, é tolice adora-lo. Somente “YHWH é Deus” (1Rs 18.39).83

Por fim, a histéria, também, destaca que o propdsito de Deus em abengoar todas as familias da terra por meio da se
e Ele o faz por meio de Elias na narrativa, mas também mediante aqueles que permanecem fiéis ao Yahwismo, com
frente (cf. 2Rs 5.1-27).2* Ao mesmo tempo, a adverténcia profética em Deuterondmio 32.21 de que Deus faria com
ndo era o seu, quando a nagao fosse infiel a Yahweh (Dt 32.15-22), encontra, também, cumprimento nesta passager
sede por sua apostasia (1Rs 18.ss), uma viliva gentia é abencoada por sua fé e obediéncia 4 Palavra de YHWH.8°
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